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Tomémosle la palabra a San Agustin. Admitamos dumiristerio se sitia y funda en la
Iglesia verdaderamente santa, realmente inmacudadénticamente amartelada. Digamos que su
puesto ancestral y hereditario esta en esta esfenicomprensiva y envolvente del amor, aunque
seria falsear por completo su naturaleza redualrEample «sacerdocio comun de los fieles». En
esta esfera es imposible reivindicar semejante tpug®rque, siendo la esfera del desinterés
puro, de la entrega y docilidad, ni siquiera puaflerar una «pretension» ni encajar en modo
alguno la funcion netamente masculina del ministeri

Sin embargo, segun el mismo San Agustin, el mingtxlesiastico no se ubica en una esfera
de segundo orden, puramente «estructural», porgistoCGo instituyé con gesto caracteristico
dentro de la esfera suprema, a la que debera espiagseficazmente y administrar en beneficio
de los fieles. Logicamente, resulta inevitable dagointa: ¢En qué consiste esta esfera suprema,
que todo lo envuelve, que todo lo engloba y abarca?

La historia nos ensefia que se trata de la esfélecdyi presente en el Antiguo y Nuevo
Testamento. El uso antiguo de pensar en imageignte entre los Padres y en la Edad Media,
con ramificaciones que se prolongan hasta la épaceoca, la presenta como la esfera de la
femineidad, en términos de virgen, esposa y mauiientras la esfera de los ministerios se
distingue por su caracter especificamente masculino

Queda por saber si esta idea conserva algunaddthlen nuestros dias; si esta esfera
envolvente, espontaneamente designada antafo sqalabrasvaria-Ecclesia,que cada cual
se asimilaba en una vision de conjunto, resiste a ta inexorable erosidén de las interrogantes
teologicas. Parece que no quedan de ella sino @s@n la conciencia de los cristianos
modernos. jA cada cual examinar su propia expedewcanalizar las tres formas en que se
presenta la femineidad! ¢ Podemos hacer nuestdeal de una Iglesia

-en su calidad de mujer perfecta, de segunda Enfooe al nuevo Adan, y mas audn, salida
del costado herido;

-en su calidad de virgen paradisiaca, que sigugemiren su union con Cristo y en la
fecundidad que Cristo le confiere y «virginiza» iesgalmente a cuantos le pertenecen, como

dice Origenes segun el Apocalipsis (14, 4);



-y en su calidad de madre prototipo y ejemplarineggue gesta, pare y educa?

Los Padres de la Iglesia han meditado todos esf@sctos, los han contemplado al detalle y
urdido en un simbolismo riquisimo. La cuestién esvg. Una Iglesia despojada de esta esfera
envolvente corre el riesgo de una degradacion atioa) de degenerar en una Iglesia puramente
sociologica o, al menos, de prestarse a situacideesste género. El riesgo es mucho mayor que
cuando prevalecia la vision antigua de la Iglesa €l misterio». Mientras esta vision fue
determinante, la esfera femenina mas vasta destiaodpre el caracter relativo del elemento
clerical, incluido el elemento central romano, @fiemé tan enérgicamente el aspecto oficial y
clerical, sobre todo a partir de Gregorio VII.

Admitamos que contrabalancear a «Pedro» Maria-Ecclesiaes una empresa muy de la
vida intima de la lIglesia catolica, por no hablar I Iglesia ortodoxa. Las comunidades
eclesiales de la Reforma la tomaran, sin duda, demtativa de exorcizar al diablo con Belzebu.
No sin malicia, desde luego, han advertido algymmasestantes la coincidencia, nada casual, de
que son los mismos papas (Pio IX y Pio Xll) quieln@s insistido sobre el cometido de Pedro y
el de Maria. Pero esto no debe ser motivo de tighapues lo importante por encima de todo es
entender, en lo posible, a la Iglesia catolicacstatsu pureza y amplitud, tal como ella misma se
ha entendido objetiva e histéricamegtan razdn,sin tener en cuenta las ramas separadas y tal
como todavia hoy debe entenderse.

Suponiendo que la imagen de la femineidad es absilistintivo de la esfera envolvente que
es la Iglesia, una cosa resulta evidente. SegBibka y en conformidad con la antropologia
general, el ser femenino es disposicion a congadiraccion del varén y a actuar eficazmente
sobre la persona concebida. Por tanto, la femidegdéesial envolvente, como el ministerio mas-
culino en ella anclado, tiende espontdneamente,atféisle si, a la instancia que graciosamente
otorga el don, Jesucristo, por cuya mediacion seucdca la vida trinitaria a la Iglesia y a sus
hijos.

Si la Iglesia se caracteriza en su conjunto pa fhineidad y si el ministerio masculino esta
originariamente anclado esstaesfera, se descartan de carambola dos peligPosnero, el de
transformarse en una realidad autosuficiente edinitirse como «etapa intermedia» entre Cristo
y el creyente, en vez de permanecer, ante todo, aeierto y ensefiar al hombre a compartir su
apertura. Segundo, el de yuxtaponer la paternighdaldro a la autoridad paternal de Dios, en
vez de considerar el ejercicio de la autoridad pseovicid, mera transmision de la Gnica
autoridad divina. Y si es cierto que el seno dilesia recibe «una simiente no corruptible, sino
incorruptible..., viva y permanente» (1 Pe 1,23)a yecibe por la propia voluntad de Dios, «por

la palabra de la verdad» (Sant 1,18), entonces ajudominada, tanto de la maternidad

! Ch. H. de Lubac, Les Eglises particuliers dariglise universelle (Aubier, 1971) 155-209; L. Boyyke'
Egllise de Dieu (cerf, 1970) 3317-318; Id., Le Teate la Sagesse, Essai sur la signification dw cudrial
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% Lumen Gentium c.3 n.24, con los textos del Nuegstdmento sobre la "diaconia” ministerial.



envolvente de la Iglesia como del ministerio paaéren ella arraigado, toda pretension de
manipular la simiente de Dios, que es su PalalebBvangelio, como don recibido una vez por
todas (1 Pe 1,25), y de administrarlo a caprichoyez de acogerlo en constante apertura y
docilidad.

El arraigo, en fin, del ministerio paternal en ehs maternal de la Iglesiasta bien claro en la
actitud de Pablo, que sabe perfectamente actuealetad de padre con las comunidades que ha
engendrado por el Evangelio (1 Cor 4,15s), y alass se dirige, como a hijos (2 Cor 6,13), con
exhortaciones, animos y conjuros (1 Tes 2,10-12)apgbstol tachado de misdgino, se sirve
preferentemente de imagenes femeninas. Reclanitukel tle madre que «sufre los dolores de
parto» (Gal 4,19) por sus hijos, «calienta en swselos que ha dado a luz..., y esta dispuesto a
darles su propia vida» (I Tes 2,7-8).

Cuando Pablo opone el cometido de padre al de simppbagogo, comprendemos que va
mucho mas alla de la mera imagen. En el ambitd&gahgelio, engendrar espiritualmente y dar
a luz son realidades arraigadas en las honduramidegrio del nacimiento divino (Jn 1,13; 3,3-
5; Sant 1,18; 1 Pe 1,3, 23-25; 1 Jn 3,9). Su epercaité desde los primeros Padres de la Iglesia
hasta la Edad Media, y con este eco se debe asntiraamente la imagen de la «madre Iglesia»,
gue concibe, gesta, pare y cuida. «La Iglesia Imacer todos los dias a Cristo por la fe en los

corazones de quienes la escuchanx», nos dice AlbaEtmo, siguiendo a innumerables autéres
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que identifica la maternidad de la Iglesia conagkesdocio ministerial.
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